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Pratica docente jesuitica e politica
colonial no Brasil quinhentista
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Resumo: Este artigo tem como objetivo examinar as origens da organizagio do ensino no Brasil
nos primérdios de sua colonizagio, considerando as forgas politicas subjacentes, produto das
condigbes sécio-econdmicas e culturais da época. O estudo da Companhia de Jesus e o como ela foi
construindo sua concepgio de ensino, com base na atuagio de seus mestres, nos virios colégios
implantados em diferentes paises da Europa, possibilitaram a compreensio do modo pelo qual
esse ensino se manifestou em Portugal e de sua adequagio na colonia brasileira.
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Abstract: This article has as objective to examine the origins of the organization of the teaching in
Brazil, in the beginning of its colonization, considering the underlying political forces, product of the
socioeconomic and cultural conditions of the time. The study of Jesus Company and of like her it
went building its teaching conception, with base in the its master’s performance in the several schools
implanted at different countries of Europe, it facilitated the understanding in the way for which that
teaching one manifested in Portugal and of its adaptation in the brazilian colony.
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A Companhia de Jesus no contexto da expansdo colonial portuguesa

Ao optar a metropole portuguesa pela alternativa de colonizar as terras conquistadas, prepara-se
a armada de Tomé de Sousa, que vai ocupar o cargo de primeiro governador-geral do Brasil.

Os regimentos de 17 de dezembro de 1548, que continham as diretrizes basicas e as instrugdes
minuciosas da nova politica de colonizagio, foram entregues a Tomé de Sousa em fevereiro de 1549,
quando da partida da armada. A nova politica colonizadora consistia em defender o litoral contra as
invasoes estrangeiras, policiar a colonia internamente, administrando as relagdes entre colonos e tribos
pacificadas e autorizando a guerra com as rebeldes, fundar nicleos seguros de colonizadores ¢ investir
na conversio dos indigenas a fé catdlica pela catequese e pela instrugdo. (Mattos, p. 30)

As preocupagdes régias s6 vém confirmar a atuacio de Portugal como nagio catdlica que se
posiciona na defesa do cristianismo e no combate a toda forma de heresia. Isso se comprova pela
importancia que vem a assumir a Companhia de Jesus nessa nag¢io, ordem criada no bojo da contra-
reforma e que tem como propdsito primeiro a defesa do catolicismo contra quaisquer investidas
reformistas. A estratégia contra-reformista jesuitica vai se dar fortemente pela atuagio educacional de
seus membros, o que serd amplamente estimulado em Portugal e em suas coldnias de pertencimento.

Isso nos leva a endossar a afirmagio de autores como Ribeiro, de que a organizagio escolar do
Brasil-Coldnia encontrava-se estreitamente vinculada a politica colonizadora portuguesa. Essa autora
destaca o fato de os Regimentos de 1548 expressarem a preocupagio com a aculturagio sistematica e
intensiva do elemento indigena aos valores espirituais e morais da civilizagio ocidental ¢ cristd, como
condigdo para a colonizagio portuguesa lancar raizes definitivas. (Ribeiro, 1987, p. 24)

A estrutura agraria, fundada no latifiindio e vinculada a escravidio, vai se organizar de forma
primitiva, com caracteristicas, para muitos, feudais. No entanto, mesmo com um estatuto juridico
que normatizava a doagio de terras e se fundamentava no modelo feudal, nio havia, no suposto
feudalismo brasileiro, nem o feudo nem o vinculo de vassalagem, prevalecendo claramente a economia
mercantil. (Sodré, 1990, p. 22)

O inicio das cessoes territoriais, decorrentes da instituicao das donatarias, com vista & implantacio
da cultura canavieira e a manufatura do agtcar para o mercado europeu, ocotteu em um contexto
onde prevaleciam o atraso tecnoldgico e a tendéncia predatéria. A sociedade se “estamentalizava™ em
camadas quase incomunicdveis, onde a estrutura fundamental do sistema de colonizagiio se expressava.
A camada dominante, com privilégios definidos juridicamente, mantinha, na condi¢io escrava, os
produtores diretos. Esse quadro vai retratar, duradouramente, a forma tipica do Brasil colonial.

Quanto ao trabalho escravo, o que se pode perceber foi, em um primeiro momento, uma tentativa
de escravizagio dos indigenas, desestimulada pela resisténcia destes e pela oposigio jesuitica. Além
disso, o trifico negreiro, da forma como foi organizado, tornara-se ele proprio um investimento
empresarial importante na época, bastante eficiente e lucrativo.

O trabalho escravo foi o sustenticulo da grande empresa de produgio agucareira, que viria a se
constituir na maior do século XVI. No entanto, nio apenas a produgio tende a se revelar, com o
tempo, insuficiente, como gera, no dmbito social, uma séria oposicio entre trabalho fisico e trabalho
intelectual, com graves conseqiiéncias culturais e¢ econdmicas. O trabalho manual tende a ser
considerado indigno ao homem livre ¢ o proprio escravo adquire hotror aos utensilios de trabalho, o
que acaba por retardar qualquer inovagio técnica, colaborando para reforgar o atraso econdmico e
social.

Nio foi por acaso que, no Brasil colonial, acabou por se desenvolver uma populagio urbana
desvinculada da produgio. Havia um predominio do mundo rural sobre o urbano, o que levava
muitos citadinos a alimentarem o sonho de comprar terras de cultivo, quando passariam a viver no
campo cercados de escravos e trabalhadores, como verdadeiros senhores respeitados pelas autoridades,
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pelos padres e pelo povo. Isso acontecia num momento em que a solicitagio de trabalho duro e
valorizado pela metrépole européia era quase que exclusivamente dirigida a populagio rural. (Aratjo,
1993)

Num contexto em que a massa urbana era desconsiderada pela metrépole por se encontrar a
margem da producio, o que entio lhes restava? Ha que se considerar que, por mais de um século, para
grande parte da populagio, a permanéncia na Colénia nio era vista como algo definitivo, mas um
meio para enriquecer e retornar a metropole.

De certa forma, a situacio aqui apresentada era aceita pela maior parte da populagio livre, ndo
havendo muito interesse em modifici-la. Era como se esta fosse inevitivel, e o fato de a populagio nio
ser diretamente produtiva e ser sustentada pelo trabalho do escravo nio chegava a ser incomodo.

Tratava-se de uma organizagio social baseada, em grande parte, nas atividades econémicas voltadas
para a exportacdo que interessava 2 metropole, onde as manufaturas eram poucas e limitadas, e nio se
pensava numa inddstria mais sofisticada. Com excegio dos senhores de engenho, plantadores ¢
criadores, a populacio urbana colonial s6 restava acomodar-se e transformar o 6cio e a preguica em
virtudes, em coisas prestigiosas e, naturalmente, almejadas por todos. (Araidjo, 1993)

Além do reduzido nimero de atividades produtivas na Colénia, em meio 4 miséria da populagio,
a agricultura, arte geral que era a todos permitida, era tida como trabalho proprio de negros.

Diante dessa situagio, podemos indagar que espécie de cultura e educagio poderia interessar a
populagio colonial. Com certeza ela teria que ser compativel com a religiosidade institucionalizada e
ja instalada, que era adequada a estrutura social polarizada em extremos intocdveis ¢ marcada pelo
academicismo caracteristico das existéncias ociosas, que viviam da produgio primdria, realizada por
produtores compulsérios.

A Companhia de Jesus nascera em 1534 e, logo apos a sua oficializagdo, em 1540, chegavam os
dois primeiros jesuitas a Portugal, fundando uma provincia que logo prosperou amparada pelos favores
reais. Em 1542, ji se instalara o primeiro “Colégio de Jesus” em Coimbra e outro em Sanfins no Minho.
Logo, o colégio de Coimbta torna-se importante centro de formagdo dos missiondrios e educadores para
a propagagcio da fé nos extensos dominios portugueses. As primeiras tentativas educacionais do Brasil
quinhentista vieram dai, de onde saird um Nébrega, um Leonardo Nunes, um Luiz da Gra, um Anchieta
e varios outros jesuitas representativos em nossa historia. (Rodrigues, 1931)

Em 1549, quando da inauguragio, na Bahia, da primeira escola brasileira, Portugal comegava a
despertar para a nova cultura renascentista. Era um pais sem tradigoes educativas, com um esbogo de
sistema escolar. O analfabetismo ia das massas até a alta nobreza; s6 se livravam dele os poucos
confinados 2 vida sacerdotal e a alta administragdo publica. As letras, tanto profanas como sagradas,
refugiavam-se nos mosteiros e nas catedrais, com atuagio restrita as necessidades internas.

Em 1537, dé-se a consolidagio da Universidade de Coimbra por D. Jodo 111, com os seus novos
estatutos, que inauguram a verdadeira renascenga portuguesa. Em 21 de fevereiro de 1548, inaugura-
se 0 Real Colégio das Artes de Coimbra que, de inicio, ja acolhe cerca de 1400 jovens nobres, em
busca das humanidades, com mestres importados dos melhores colégios da Franga por D. Jodo II1.
(Mattos, 39)

No entanto, o sistema escolar portugués, que servira de modelo para o sistema escolar projetado
para o Brasil, logo em 1549, era ainda embriondrio, a comegar pelo ensino primirio, que ainda nio
aparecia definido. As escolas de ler e escrever funcionavam como meros preparatorios para as escolas
de gramitica, assim como estas funcionavam em relacio as universidades.

Em 1545, a Igreja Catdlica organiza um Concilio em Trento, que vai recomendar a criagio de
novas escolas e a melhoria das ji existentes nas catedrais e mosteiros, além da fundagio da cadeira de
gramatica que direcionava para o ensino secundario, O braco forte para a execucio desses planos sera
a Companhia de Jesus.
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O ensino jesuifico nos primérdios da colonizagdo

Logo na quinzena de sua chegada, os jesuitas abrem a primeira escola de ler ¢ escrever, na Bahia,
onde se ensinava a doutrina cristd. Considerando que a finalidade da vinda dos jesuitas ao Brasil era
a catequese, a instrucio abtre-se como um meio para esta. Segundo Serafim Leite (1938), o desejo
que Nébrega dizia terem os curumins da terra em ler e escrever abria caminho para a catequese:

Convidamos os meninos a ler e escrever ¢ conjuntamente lhes ensinamos a doutrina cristd... porque
miuito se admiram de como sabemos ler ¢ escrever ¢ tém muila inveja ¢ vontade de aprender ¢ desejam ser
eristdos como nos. (NObrega apad, Leite, 1938, p. 31)

Os aldeamentos, cujas primeiras tentativas se deram em 1550, eram, como o desejava o padre
Nébrega, uma forma de congregar os indios batizados, separando-os dos demais. Por outro lado, era
também uma forma de os padres protegé-los do jugo dos colonos. Os jesuitas se manifestavam contra
a “escraviddo injusta” dos indios. Isso revela que eles nio eram totalmente contra a escraviddo do
indigena “desde que fosse justa”, como no caso dos prisioneiros de guerra, ou como punicio de
investidas contra os portugueses. Os proprios jesuitas mantinham indios cativos em seus colégios ¢
casas, bem como escravos africanos, dos quais reconheciam a necessidade diante da “falta de bragos”.
(Serafim Leite, 1938)

Em 1572, saido dos prelos lisboetas, o livio de Gandavo (1964), em seu capitulo 3°, atesta o fato
de as aldeias terem igrejas com padres residentes, catequistas, além do fato de informar serem os
indios forros, o que di mostras de que muitos deviam ser cativos, naquele momento,

Ainda em 1549, Nébrega providencia a construgio de uma casa de recolhimento e ensino de
filhos de cristdos e gentios, que se inicia como externato ¢, no findar do mesmo ano, ja comportava
um internato. Iniciavam-se assim os recolbimentos de instrugio e catequese.

Os recolhimentos para os meninos constavam ji dos Regimentos de 1548. Os trés primeiros
pontos dos Regimentos eram mais direcionados a defesa interna da Colonia; o quarto, no entanto,
era direto quanto 4 questio da conversio do gentio pela fé catlica e pela instrugdo. D. Jodo III vé
com bons olhos que os adultos catequizados permanegam nos aldeamentos; porém, quanto aos
curumins, considera que deveriam permanecer como internos nos colégios dos jesuitas. Vemos ai o
esbogo de uma primeira politica educacional para o Brasil quinhentista, sob a responsabilidade do
padre Manuel da Nobrega. Ha que se considerar que, nos “brasis”, nio houvera até entio qualquer
iniciativa de educagio escolarizada, uma vez que a aprendizagem se dava no cotidiano da aldeia, com
a participagio do curumim nas diversas atividades da tribo,

Em 1551, a escola da Bahia passa a “Colégio dos Meninos de Jesus”, entidade juridica com bens
iméveis e de raiz. O colégio ou a “Confraria dos Meninos de Jesus”, reconhecida pelo direito civil e
eclesidstico, ¢ motivada pela chegada de vinte 6rfios de Lisboa, quando bulas autorizavam a constituicio
dos colégios em confrarias. Os vinte 6rfaos tiveram que ser redistribuidos, com os sete que ji se
encontravam no colégio da Bahia, pelos trés colégios da Coldnia: Espirito Santo, Bahia e Sio Vicente.

Num momento em que a Companhia de Jesus se empenhava por um ensino de base escoléstica,
tal como havia se desenvolvido nas universidades da Idade Média, onde a gindstica que se conhecia
era a intelectual, com seus torneios dialéticos, adaptados pelas disputas jesuiticas, na Coldnia, os
curumins tém seus naturais exercicios, que nos faz recordar aquelas preocupagdes com o fisico e a
formagio guerreira da Antiguidade e preconizados pelo Renascimento. As aulas, nesses primeiros
tempos, se davam ao lado dos exercicios de natagio e pesca, talvez com treino de arco e flecha exercitado
na caga, tudo isso praticado pelos curumins. Aos exercicios da terra uniam-se as aulas de ler, escrever
e doutrina cristd, que podiam submeter os meninos a flagelagdes na capela do colégio.

Ainda no segundo semestre de 1553, sdo encaminhados quatro ou cinco mogos, ja formados
pela escola de ler e escrever, para o ensino profissional, obedecendo as instrugdes que Nobrega enviara
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de Sio Vicente. Dessa forma, forneciam-se os primeiros candidatos aos estudos clissicos, ou seja,
os dotados de maior inteligéncia, e, ao aprendizado profissional, eram destinados os mais rudes ¢
de “tardo engenho”.

Nem tudo, no entanto, ia bem no colégio da Bahia e, em fins de 1553, em carta a santo Inicio,
Luiz da Gri reclama dos meninos do colégio:

wo tempos mnito trabalbo acerca de sen castigo; porgue sem castigo ndo se fard coisa e se os castigam hd de
ser com se pressupor que se vao embora, porque o5 indios do Brasil nunca batem nos filhos por nenbuma
coisa... e o pior € que 56 o ver dar uma palmatoada a um dos mamelucos basta a um para ir-se embora.
E destes que assim vieram, tornaram ds swas aldeias a maior parte. (in Mattos, 1958, p. 506)

Os novos mestres quiseram impor o uso da palmatoria, de tradigio milenar na metrépole € em
toda a Europa. Os meninos, ndo acostumados com o tratamento “civilizado”, desafiavam ou fugiam
para as aldeias.

Quanto ao programa de estudos, os exercicios eram bem organizados, dentro da proposta ja
entio delineada por Nobrega. Aprendiam a ler e escrever, alguns a cantar e tocar flauta, e alguns
mamelucos mais destros aprendiam a gramitica. Alids, esse foi o primeiro ensaio de ensino de grau
secundirio na Colénia, no colégio de Sio Vicente, em junho de 1553. No colégio da Bahia, s6 se
iniciou em principio de agosto do mesmo ano, com a chegada do irmio Antonio Blasques.

2} importante que se ressalte uma observagio de Mattos:

. o5 pequenos curumins indigenas aprendiam, em primeiro lugar, a falar portugués; isto sem o formalismo
das aulas, mas pelo método espontdneo ¢ direto do comvivio com os mestres e drfaos poringueses; nio seria
o método direto puro, porguanto estes, mestres e orfaos portugueses, punbam fodo o empenho em aprender
o tupi como chave para o sen futuro apostolado catequético. Seria, portanto, um método direto misto
pelo gual se visava o miituo proveito de alunos e mestres no dominio das duas linguas em apreco: o
portugués e o tupi. (Mattos, 1958, p. 67)

E assim, o ensino na Colonia, ainda que seguindo as diretrizes do que entio desenvolviam os
jesuitas na Europa, vai-se constituindo com suas especificidades nestes primeiros tempos. O latim,
com que se iniciavam os meninos nos colégios europeus, foi aqui substituido pelo portugués; por
outro lado, o grego, que fazia parte no curriculo que ld se estudava, era aqui substituido pelo tupi,
lingua indigena.

Os exercicios, que entdo aqui se ensinavam, vinham pela ordem de importancia: primeiro, os de
ler e escrever, que eram obrigatérios a todos os alunos. Para esse ensino, ja havia cartilhas que tinham
sido doadas pelo rei; depois, vinha o ensino de canto orfeonico e instrumentos de sopro, que parecia
ser seletivo, ja que ndo era ensinado a todos, mas somente aos que demonstrassem habilidade para tal.
A musica, tanto instrumental como vocal, era um dos atrativos mais eficazes na catequese dos indios.

Para os jesuitas os mamelucos ndo davam para o sacerdécio. Anchieta, em carta de 1554, diz que
os mestigos deviam ser tratados como indios, e ndo eram para a vida religiosa. Nobrega, mais persistente,
era favoravel a alguns mestigos que esperava enviar a Evora. Mas, no geral, os jesuitas julgavam mais
conveniente investir nos nascidos de pai e mie portugueses, para o ingresso na Companbhia. (Serafim
Leite, 1938, p. 431)

Segundo Serafim Leite: “Indios, nio de indios que entrassem na Companhia ¢ ficassem nela,
nio ha dados positivos”. (p. 430)

Em fevereiro de 1596, essa posigio vai ser reforcada pelo padre geral Aquaviva, que proibe a
admissdo, na Companhia, de nascidos no Brasil e de portugueses com muitos anos no pais. Nesse
momento ji se comega a crenga, entre os padres, de que a fonte mais segura para as vocagdes eram os
colégios. Os jesuitas até pensaram na possibilidade de colégios internos, para os filhos dos fazendeiros
do interior. (Serafim Leite, pp. 433-434)
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Outro trabalho, que em Piratininga se procurou desenvolver com os meninos, foi a arte
teatral, quando Anchieta escreveu pegas que foram virias vezes encenadas, com apresentacdes
muito concorridas no patio do colégio.

Alids, se hd algo que nio se pode deixar de mencionar é a importancia do pétio do colégio. Ele
era o bergo da cidade; ali se davam as festas religiosas que os indios e os moradores apreciavam muito.
Era ali também que Antonio Rodrigues ensaiava os curumins para as festas e procissoes, com suas
aulas de flauta. Era do pitio do colégio que saiam as procissoes; era ali que se batizava e casava; ali se
ensinava e dali partia a extrema-ungio. (Pereira, 1936, p. 97)

O pitio ndo era um espago aleatério no mundo jesuitico, era obra intencional na arquitetura.
Em artigo sobre a igreja jesuita de Santos, construida no final do XVI, Barbosa assevera:

Apds quinge anos, a igreja e o mosteiro jd estavam de portas abertas, construidas sob a orientagdo do
irmdo Francisco Dias, o primeiro arquiteto jesuita wo Brasil. ... a tarefa imediata de Francisco Dias foi
a de projetar noves colégior para a Babia, Pernambuco ¢ Rio de Janciro, mas a necessidade de se repensar
o modelo construtivo jesuitico o tormon revisor de todas as obras da Companhia no Brasil ... Para a
arguitetura jesuitica de Santos, Francisco Dias deve ter optado pela tradicional disposigio dos corpos do
edificio em torno de um pdteo central com a igreja ocupando um dos lades, como fex no colégio da
Babhia. (Barbosa, 1997, p. 212)

Segundo Serafim Leite (1938), Francisco Dias, que ja havia construido colégios em Portugal, é
propositadamente enviado 4 Coldnia para interferir na arquitetura. A ele se devem os planos do
colégio da Bahia e a maioria dos prédios do “ultimo quartel do século XVI”.

Sobre a arquitetura jesuitica, ja havia mencionado Lucio Costa:

. apesar das mudangas de forma, das mudangas de material ¢ das mudangas de técnica, a personalidade
inconfundivel dos padres, o espirite jesuitico, vem sempre d tona - é a marca, o cachet que identifica
todas elas e as diferencia, a primeira vista das demais. (Costa, in Barbosa, 1997, p. 221)

Rodrigues j4 alertara de que até mesmo a pritica de utilizar o patio como espago educativo fora
trazida pelos padres da Universidade de Paris, em momento de forte influéncia renascentista. No
entanto, pelo dizer de Costa, percebe-se que foi pritica das ordens religiosas em geral, esse tipo de
arquitetura; resta saber se as demais deram-lhe este cardter educativo e catequético como os jesuitas.

Na Colénia, o espaco do pitio foi largamente utilizado. As grandes diversdes eram as festas da
Igreja, e era através delas também que os padres controlavam o lazer da Colénia e cativavam as almas.

O comparecimento das pessoas nesses eventos era cobrado. Os faltosos, punidos com multas
severas por sua auséncia em procissées, como a de santa Isabel, por exemplo, que era uma das mais
importantes.

Em fins de 1553, ja podemos ter um esbogo do plano educacional de Nébrega, ou seja, uma
extensa cadeia de colégios nas povoagées litoraneas, coordenada pelo colégio da Bahia ao norte e pelo
de Sdo Vicente ao sul. A intengdo de Nébrega era estender os colégios até o Paraguai, (Mattos, 1958,
p. 83)

A politica educacional de Nobrega concentrava-se na fundagio de recolhimentos, tal como na
Bahia e Sdo Vicente, para se educarem os mamelucos, os orfios ¢ os filhos dos principais da terra, pois
aceitavam-se apenas os filhos dos principais caciques entre os curumins, na impossibilidade de aceitar
a todos. A povoagio que pudesse contar com tais recolhimentos estaria a salvo de ataques indigenas,
Dai o empenho da coroa e das povoagédes litordneas em favorecer os recolhimentos.

Para Nobrega, era a politica educacional mais apropriada para o momento na Colénia. Além do
que, os colégios também recebiam como externos os filhos dos colonos brancos e suas portas estavam
sempre aberras para todos que quisessem ali aprender. Ali, brancos, curumins e mamelucos sentavam-
se nos mesmos bancos, freqlientavam as mesmas aulas.
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O plano de estudos de Nébrega se desenvolvia da seguinte forma: num primeiro momento, se
aprendia a lingua porruguesa no convivio didrio; apés o dominio desta, iniciavam-se os estudos das
primeiras letras e do catecismo. O canto orfednico e instrumentos musicais eram ensinados aqueles
que se mostrassem aptos; eram muito valorizados pois consistiam em forte recurso para a catequese
nas aldeias. Ao findar a etapa do ensino elementar, os meninos eram encaminhados para o ensino
profissional; este consistia na aprendizagem de oficios mecinicos. Aqueles considerados mais inteligentes
e com inclinacio para os estudos eram encaminhados para a aula de gramitica latina e, nesta, aqueles
que mais se distinguissem poderiam ser enviados aos grandes colégios de Coimbra ou da Espanha.

Outra intengao de Nobrega era recrutar, entre os de maiores habilidades, as vocagGes sacerdotais
indigenas para a continuidade de seu apostolado. Alids, ele ainda ndo desistira ¢ nio desistiria, até o
fim, de seus planos. Mesmo diante de tantos embates, inclusive, com a proibigao de negros, indios e
mamelucos ingressarem na Companhia.

Apesar do plano parecer ambicioso pata a Colonia, nio podemos duvidar de sua viabilidade,
uma vez que no Colégio de Sdo Vicente, ao menos, ji se dera sua realizacio integral.

O ensino jesuitico colonial: a gestagcdo da politica dos colégios

As divergéncias internas no interior da Companhia vio influenciar a politica dos recolhimentos
desenvolvida por Nobrega no Brasil. A politica educacional de fundar confrarias de escolares, com
autonomia financeira e administrativa sobre bens temporais, niio se ajustava 4 nova orientagio da
Companhia que se iniciava na metrépole.

Ora, a Companhia de Jesus, como toda instituigio com interesse em garantir seu espago na
sociedade, tinha, como meta, enriquecer o seu patriménio temporal com bens proprios, o que nio
coincidia com a manutengio de instituigdes autbnomas, que podetiam escapar de seu controle. Segundo
Mattos:

. 0 desprendinento apostilico inicial cedia lugar ao egoismo inerente a todas as instituicies humanas
com wm amplo programa de agdo militante a realizar no meio social. A Companbia precisava de
recursos materials e financeiros para levar avante seu vasto programa de revifalizagio da fé catilica nos
paises do Ocidente. (Mattos, 1958, p. 105)

Nos dltimos dias de 1553, o padre Luiz da Gra recebia, da Bahia, a confirmagio da nova
orientacio; a Companhia de Jesus nio mais deveria aceitar o encargo de institui¢des de 6rfaos, o que
atingia diretamente o orfanato de Lisboa, mas que também se estendia aos recolhimentos no Brasil.
Trata-se de momento em que as Constituigdes da Companhia, apesar de ainda desconhecidas na
Colénia, j4 comegavam a vigorar na Europa, onde os colégios, por elas, passavam a se pautar.

A partir dessa data, a situagio dos recolhimentos torna-se delicada, exigindo precaugio; estavam
desautorizados e sem o apoio das autoridades jesuiticas da metrépole.

Percebe-se que, em inicios de 1554, Nobrega se encontra quase que desamparado em sua luta
pela manutengdo dos recolhimentos. Perdera, em Portugal, Simio Rodrigues, €, no Brasil, o seu
principal apoio interno, o governador Tomé de Sousa, que ¢ substituido, em julho de 1553, por dom
Duarte da Costa. Dom Pedro Sardinha, primeiro bispo enviado ao Brasil, opunha-se explicitamente
aos recolhimentos. Restava-lhe ainda dom Jodo III, com o qual se correspondia assiduamente. Este,
no entanto, vem a falecer em junho de 1557.

Apega-se Nobrega ao fato de que a decisio de santo Inécio, para que a Companhia nio mais
se incumbisse dos orfios, nio dizia respeito aos recolhimentos brasilicos, pois estes nio eram
orfanatos, mas apenas comportavam alguns 6rfios de Lisboa. Sua politica educacional era dirigida
aos meninos da terra, ¢ fora para estes meninos que se havia pedido as terras. Seria, portanto, de
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boa politica que a estes se destinassem, para que nio se dissesse que os padres haviam adquirido
para si o que pertencia aos meninos dos gentios. Havia ainda o compromisso da Companbhia,
assumido com as confrarias dos Meninos da Bahia, Espirito Santo e Sdo Vicente, que tinham
constituicdo juridica e eram administradas por mordomos e provedores seculares, assim como
havia o compromisso com seus doadores.

Em 1556, as novas Constituicdes da Companhia de Jesus passaram a vigorar no Brasil.
Segundo as Constitui¢Ges:

Ounanto aos colégios, jd na guarta parte se disse o que neste ponto poderia tolerar. Quanto ds casas,
porém, convém que ndo se aceitem absolutamente tais encargos. (Constituicdes, 5% parte, cap. I1I,

590)
Serafim Leite define e distingue casa e colégio:

Colégio da Companbhia, iste é, enfidade juridica ¢ moral, capag de possuir bens. Casa de meninos,
isto ¢, uma espécie de orfanato, com administragio pripria a semelhanga do que estabelecen Pero Domenech
em Lisboa. Neste caso, o5 padres seriam simples gerentes de bens albeios, com o5 concomitantes afritos e
desgostos. (Leite, 1938, p. 297)

Nas Constituigdes, também se esclarece a politica adotada pelos colégios em relagio aos bens da
Companhia:

A Companhia receberd a propriedade dos colégios com o5 bens temporais que thes pertencems ¢ nomeard
para eles um reitor que tenha o talento mais apropriade ao oficie. Esse assumird a responsabilidade da
conservagdo ¢ adminisiragao dos bens temporais, olbard pelas necessidades tanto do edificio como dos
escoldsticos ... (Constituigdes, parte 1V, cap.Il, p. 326)

Fecha-se assim o recolhimento da Bahia, com seus bens, casas, escravos, gado e a sesmatia da
“f"&gua dos Meninos”, sendo incorporados pela Companhia a seu patrimonio.

Serd em vio que, até o dltimo momento de sua vida, Nobrega tentard reconstituir os recolhi-
mentos. FEstes ja estavam por demais comprometidos com a imposi¢io e implementagio da nova
politica metropolitana e Nébrega, por outro lado, como bom jesuita, mesmo nio consentindo,
nio desrespeitaria ordens superiores.

Mas qual era essa nova politica da Companhia de Jesus?

Ao revisar sua politica educacional, constatou a Companhia que deveria concentrar suas forcas
em pontos mais estratégicos da sociedade; isso se operaria por meio de grandes centros de apostolado
e do cuidar da educacio das elites. O periodo herdico se esgotara definitivamente. O Alvard de 1564
encerra este perfodo, seria sobre a redizima dos trés maiores colégios, o da Bahia, o do Rio de Janeiro
e o de Olinda, que iria assentar-se toda a futura otganizacio dos colégios dos jesuitas na Colonia, até
a expulsio da Companhia em 1759.

Os superiores da Companhia em Portugal vinham, desde 1557, estudando o novo plano, que
nio se coadunava com o de Nébrega. Eles tinham altas expectativas em relagdo a Colonia ao
reivindicarem a férmula do “padrio da redizima” sobre todas as suas utilidades taxdveis. Assim, dez
por cento de toda a arrecadagio dos dizimos reais em todas as capitanias da Colénia e seus povoados
ficariam, én perpetunm, vinculados 4 manutencio e sustento dos colégios dos jesuitas.

O novo periodo que se estende seria de maior seguranga e estabilizagio, além do conforto. A
rotina e os estudos passam a se espelhar pelo modelo europeu; afinal, a Companhia conseguira atingir
o seu objetivo, ou seja, a uma padronizagio das instituigoes e dos estudos que nelas se procediam. Era
preciso a uniformizagio para que se pudesse controlar o funcionamento hierdrquico da ordem.

Isso nio se deu, como pode parecer, de uma vez. Ja vinha sendo, hd tempos, cautelosamente
construido em seus virios aspectos: a questdo da arquitetura, quando para cd se envia o irmio
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arquiteto Francisco Dias, para um controle arquiteténico; a preocupagio dos visitadores em levantar
os bens; o inicio de intervengao na admissio dos da terra ao apostolado; a percepgio de que ji
emerge uma clientela para os colégios; e a preocupagio com internatos no interior para atender aos
filhos dos senhores de engenho. Esse movimento ji se dava em outras provincias da Companhia
e marcava a politica da ordem em Portugal.

Para Mattos (1958), havia trés diferengas fundamentais entre o plano de Nébrega e a nova
politica da redizima. Primeiro, a Companhia passa a centralizar em suas mios e a integrar ao seu
patriménio os bens antes destinados as confrarias dos Meninos de Jesus, além de poder usufruir do
pagamento da redizima. Segundo, os trés colégios maiores, Olinda, Salvador e Rio de Janeiro, passam
a acolher, em primeiro plano, os filhos de brancos abastados, secundarizando a participagio dos
mamelucos. Pode-se verificar, no periodo, que, nesses trés grandes colégios, as humanidades eram
reservadas aos filhos dos “principais da terra”. Excluiam-se os 6rfios e os curumins se limitavam as
escolas de ler e escrever das aldeias.

E, finalmente, houve o abandono do ensino profissional, tio prezado no plano de Nébrega. No
entanto, a esse respeito, ha que se considerar que, do ponto de vista dos oficios, no Brasil colonial
escravista, um mestre-de-obras, um marceneiro ou um ferreiro, por exemplo, nio empregavam
trabalhadores assalariados livres: preferiam comprar negros e instrui-los. O numero das atividades
produtivas era reduzido e a agricultura era tida como trabalho de negros. Essas constatagdes quanto 4
sociedade colonial mostram, em certa medida, o quio equivocada se apresentava a visio de Nébrega.

Consideragdes finais

Ao nos debrugarmos sobre a maioria dos autores que se dedicaram ao estudo dos primeiros
jesuitas em nossas terras, em especial no referente a atuagio educacional destes “soldados de Cristo”,
encontramos narragdes apologéticas de feitos herdicos. Afinal, quando nos deparamos com um
Nobrega, um Anchieta e tantos outros, fica dificil um julgamento mais isento. Nébrega tinha um
plano pensado a partir das adversidades enfrentadas pela populagio colonial nos primeiros tempos e
o arquitetou, em seu beneficio, para além dos interesses meramente mercantilistas da metrépole ou
estritamente contra-reformistas da Companhia.

Segundo Serafim Leite, a partir de 1556, o Colégio dos Meninos de Jesus da Bahia é substituido
por aquele que leva o nome simples de Colégio de Jesus, e sua histdria o levard 4 nobre categoria de
Colégio Miximo da Bahia. (Serafim Leite, 1938, p. 406)

Nio podemos nos esquecer, no entanto, que, para o jesuita, a obediéncia aos superiores deveria
ser como se fosse a Cristo. A obediéncia é, para eles, a virtude essencial na vida religiosa, e é a virtude
caracteristica da Companhia. As Constituigdes da Companhia prescreviam aos que a ela fossem
admitidos ou incorporados:

... apliquemos todas as forcas na virtude da obediéncia ao Sumo Pontifice em primeiro lugar, depois aos
superiores da Companhia, de forma que em todos o5 dominios onde com caridade pode estender-se a
obediéncia, estejamos disponiveis a sua vog, como se ela viesse de Cristo Nosso Senbor.

De fato, é em seu nome que obedecemos, por sew amor ¢ por sua reveréincia. Devemos deixar por acabar
até a letra comegada, on qualguer outra coisa, ¢ aplicar, no Senbor de todos, toda a intengao e todas as
Jfor¢as para que a santa obediéncia seja em nds sempre e em tudo perfeita, fanto na execugio, como na
vontade ¢ no entendimento. Fagamos com grande prontidao, alegria espiritual ¢ perseveranga, tudo
quanto nos for mandado. Persuadamo-nos de gue tudo isso € justo, abnegando com obediéneia cega
gualguer opinido e juizo pessoal contrdrio, em tudo o gue ¢ mandado pelo superior, ¢ nao pode, como se
disse, ser argiiido de pecado de espécie alguma.

Persuada-se cada um que o5 que vivem em obediéncia devem deixar-se guiar e dirigir pela divina
Providéncia, por meio do superior como se fossens um caddver que se deixa levar, seja para onde for, ¢ tratar i vontade;
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ou como o borddo de um velho que serve a quem o tem d mao, em qualguer parte, e para qualguer coisa em gue o
quiser usar. Assim o obediente deve fazer com alegria tudo aguilo em que o superior, o que quiser ocupar para ajudar
todo o corpo da Ordem. E pode estar certo de que isso se conforma com a vontade divina, mais do gue em qualguer
owtra coisa que poderia fazer, se seguisse a sua propria voutade ¢ juizo diferente. (Constituigoes, 6° parte, cap. I,
p. 547)

Por outro lado, quanto a atuagio dos primeiros jesuitas brasileiros, é preciso que entendamos
que as suas praticas concretas individuais, mesmo sendo intencionais, quando se integram e conjugam
numa praxis comum, fundindo-se a prdxis de outros individuos, produzem uma outra, coletiva, que
¢ inintencional, ou seja, que nenhum deles planejou. Lembrando Vizquez, podemos assim entender
a questio:

Sua prdaxis tem, portanto, uma dupla face: ¢ intencional na medida em que o individuo persegue com
ela determinado objetivo; e inintencional na medida em que sua atividade como ser consciente adota
uma forma social e se integra numa praxis coletiva - a produgdo como atividade social - que leva a
resultados globais - produgdo e conservagio de determinadas relagies sociais - que escapam @ swa consciéncia
¢ a sua vontade. (Vizquez, 1968, p. 333)

Isso explica porque, apesar dos heréicos Nobrega e Anchieta, e sua prixis nas terras do além-
mar, a a¢ao da Companhia de Jesus assumiu a face elitista que a histéria de nossa educacio registraria
nos seus anais.
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